(ب) نصوص التجسيم والتّشبيه عند التَيمِيّين!!! 
1 ابن تَيمِيّة الحرّاني! !! 
نعم معاني الأعضاء والأدوات هي التي يفهمها الجمهور من النُصوص الواردة في حقّه جل وعزّ ومن غير 
إنكار منهم لها!!! وكونه جلٌ وعرٌ جسمًا هو أقرب إلى الفطرة والعقول من كونه جا وعلا منرّهًا عن ذلك!!! 
حين حكى الإمام الرَاي عن المجسّمة: اعتقاد معاني الأعضاء الوجه الثاني والأربعون'":أن جميع الناس من المثبتة 
والجوارح والأدوات والأركان في حقّه جل وعرً! ام متفقون 3 أن هذه ايا 0 + عن 
رد عليه ابن تيميّة مقرّراً: 
هذه المعانى (-الجوارح والأعضاء) التى حكيتها (-الخطاب لليّازي) 
اسح 0 0 0 الخطاب للرازي. 


هي التي تظهر للجمهور ويفهمونها من هذه النصوص من غير حذق العمل إذا مَهّْر به. 
انظر مختار الصحاح للرازىي ص77١»‏ والقاموس المحيط ج7/ 571 . 
إنكار منهم لها !!! نظر مختار الصحاح للرازي ص والقاموس يط ج1/1 
إلخار مبهى لها 1 في (ك) و(ط) «والوجه السبعون» وهو خطأ في العد كما تقدم فصوبته. 
0 ش . فى (ك) و(ط) «حكيناها» والتصويب من حاشية (ط) لأن المؤلف يخاطب 
١ 5 9‏ . 0 من ف 2 . 1 . 
إضاءة: طبعًا!, ابن تيميه في خندق الرازي . 


: لكالا 

الجمهور وليس مع خصومهم! : 
من غير إنكار منهم لها ولا قصور في خيالهم ووهمهم عنهاء 
سمه سس 57د 





والنفاة المعتقدون انتفاء هذه الصفات العينية لم يعتقدوا انتفاءها 
لكونها مردودة في التخيل والتوهم» ولكن اعتقدوا أن العين التي 


تكون كذلك هو جسمء واعتقدوا أن البارئ ليس بجسم, فنفوا 
ذلك . 





ابن تيميّة يردٌ على المنرّهة الذين ينرّهون الله عن 
على ٍ د عودصس ةصيه 
من المعلوم أن كون الباري جل وعرّ جسمًا هو 8 
إلى الفطرة والعقول من كونه سبحانه وتعالى منرّها 
عن ذلك !!! 





9 يفدحون في ذلك كله 50 .بل قامت قوط ١‏ العقّلية 


على نقيض هذا المطلوب» وأن الموجود د القائم بنفسه لايكون ن إلا 





إضاءة: طبعًا! ابن تيميّة بنتهج ما هو أقرب جيياء وما لأركرن حسكًا لاكرن إلا'' معدومًا. ومن المعلوم أن 
١‏ 0010116 نا 1 0 جا 15ج ع واج وي وس ف كع 6ك و 
إلى الفطرة والعقول! هذا أقرب إلى الفطرة والعقول من الأول . 
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تيميّة الحرّاني وإثبات اليد في حقه تبارك وتعالى بمعنى: ((((رجارحة!!2)1) يفعل ويعمل بها!!! 


2 4 9 ' رالنفخص فد الل يك مل ل ندعل لي رلك ف قل رض 
لسري الحرانى والبان اه ى عنه» وكذكالثر ولس فد كمال الم فإ انم أخو الوت؛ كذلك الوب نقص 
' "5 في القلرة والفوة؛ والأكل والشرب ولحو ذلك من الأمور فيه التقار إلى موجود غيرهه 
1 كما أن الاستعانة بلغير والاعتضاد به؛ ونحو ذلك تتضمن الانتقار إل والاحتباح إليه. 
حييا نبارك وتعالى لمك . ركل من بحنا إلى من بحمله أو يعنه على قبام ذاه وأفعاك فهو مفتقر إليه؛ / لبس 
| | ستغنيا عله بنفسه » فكيف من بأكل ربشرب» والآكل والشارب أجوف » والصمت 
الصمد أكمل من الأكل والشارب. 
لهذا كانت اللالكة صمذا لا تأكل ولا نشرب» وقد تقدم أن كلى كمال ثبت لمخلوق 
فالخالق أولى به ركل نقص تزه عنه الخلوق. اخلن أولى سزيهه عن ذلك» والسمع فل 
فى ذلك فى غير موضع) كنوله ثما :لله امد #[الإخلاص 1] والصمد الذي لا 
جوف له) ولا يأكل ولا يشرب» وهاه السورة هى نسب الرحمن؛ أر هي الأصل في هذا 
الياب, 


1 الاي 1 


قل فى حل السيع وأدا: م المسيع بن دري إل رمول د لت من فيل الس رأ 
صديف كن بأكلان العام [الائدة: 0ا] ٠‏ فجعل ذلك دلبلا على نفى الألرهية؛ فدل ذلك 
على تنزيهه عن ذلك بطريق الأولى رالأحرى. 


والعدد بالطل ( عر لك فى أعذا الأكل الغ 5 7 ال عن نلك | 
ميزه عن الات ذلك؛ بخلاف 5 انها | للعمل والفعل ؛ ود مد رمف لني[ | 
0 000 37373737753725252533--2-2قققفقفقمم0 





0 





لويم والفعل! إذ ذاك من صفات الكمال؛ فمن يفدر أن يفعل أكمل من لا يقدر على الفعل , 
سح 


التووسئة ام 0 : 

71 رغر - سبحالة ‏ - ابره شن الصاحية والولد رعن | ألا ذلك رأسايه؛ وكذلك ليكاء 
| ||” وش لذب احَل ستارم الفبعف | الل به - سحا حار ِ الغفب 
عام وار رار وألخزرل» هر مسار والعجر يزه علا سوية) يكارت فر , 

1 فإنه من صفات 8 فكما يرصف بالقدرة درن / | العجر, ربالعلم دول الجهل؛ 

' / / وبالحاة دول الوث» وبالسيع دول الصمم) وبالبصر دول العمى) وبالعلام دول لبكم؛ 

1 لبإلا ذكذلك يرصف بالفرح دون الحزن» ربالشحك درن البكاء؛ ونحر ذلك . 
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في فرية بلا مربة ابن تيميّة يسسب للسّلف:(((إثبات الحد والنهاية للباري!!))) جل وعز ربّنا عن ذلك!!! 


8 فرية ا مرية ابن يمه وأما وصفه بالحد والنهاية »له الذي تقول أنث أنه معنى 


عد عمد 6 ع سي سر تس تسد سيره / 
لجسمء فهم فيه كسائر أهل الإثبات على ثلاثة أقوال: منهم من 

' الس ةس و سي سي سه سل سف سن صن صريك همممر 

بنسسب البقللف: يثبت ذلك» كما هو المنقول عن السلف والأئمة. ومنهم من نفى 
؛ ؟إٍ؟ٍ؟ ١‏ ا 10 


ذلك. ومنهم من لايتعرض له بنفي ولاإثبات. ونفاة ذلك منهم 


8 
لظا 8 8 لظا 18 13 لظا 1 83 لظا 15 8 لظ !15 183 لظا 11 !85 لظ 15 !1 2 15 5 53ظ 15 5 33م 









(((إثبات الحد والنهاية 
> 5" يثبتون له مع ذلك الصفات الخبرية: لكن لااختصاص للحنابلة 
إلا 1 بذلك كما تقدم بعضه. وكما سيأتى حكاية مذاهب الآئمة 
7 00 والأمة''' فى ذلك. ومنهم طائفة لاتثبت الصفات الخبرية . 

الوجه الخامس”" عشر: أن هذا القول الذي حكيته عن 

جل وعر رينا الحنابلة ‏ مع أنك لم تؤد الأمانة في نقله. بل نقلته بلفظ 
لابطلقونه» بحيث يفهم المستمع معان لم يقصدوهاء ويوجب أن 
يعتقد في مذهب القوم مالايعتقدونه ‏ لم تذكر عنهم تنافضا فيه» 
كما ذكرته عن الكرامية؛ ولاذكرت أنهم خالفوا لا المحسوس 
ولا المعقول» كما ذكرته عن الكرامية» ولاذكرت أنهم أثبتوا شيئا 
بعلم بالحس أو بالعقل بطلانه» كما ذكرته عن الكرامية, 
ولاوصفت به قولهو””' من مخالفة البديهة العقلية. وهذا الذي 








ورارة التزون الإنتلاميَة والاركن لصي الإين 
ا لأف جر امات كسس الكن: 
مله اذك بهد اطباعه مسحي لريب 


وقح سيج ]عي |[ 2 
الأنارتة المحاة 








تأي يلعف لمكي انظر مختار الصحاح للرازي ص ١١0‏ 111 . 
#زويدطم غنه شلا يها لذ (0) في (ك) و (ط) «الوجه التاسع عشرة ورجحت أنه خطأ في العد من الناسخ 
الل فصوبته؛ لأن الكلام متصل المعنى» فلازال المؤلف يناقش الرازي فيما ادعاه 
سب تأليف الاب . اللو الاستول ‏ المهة - على الكرامية والحتابلة . 
ليبه.لَس ل الود آ' ؛ 
7 (4) في (4) و (ط) «قولك» ورجحت أن الصواب ما ألبته . 
د كمد افِسَيدِي 1 اا 37 


19 


ابن تيميّة يحكى اثّفاق العقلاء -وطبعًا هو من عقلاء المُنبتة للصّفات!- على أنه : لا يتصوّر موجودًا (واجب 
الوجود: الخالق أو ممكن الوجود: المخلوق) إلا متحيرًا أو قائمًا بمتحيز وهو : (((الجسم وصفاته!!!))) 
وهذا (((حقّ معلوم بالأدلّة العقليّة والشرعيّة بل بالضّرورة!!!)))!!! 


ابن نيمية يحكى الفانى العفلاء - وطيعًا هو من 
عفلاء المثينة للصفات !-على له 
١‏ ينص موجودًا (واجب الوجود: الخالق أو 
دمكن الوجود: المخلوق) إلا منحيرًا أو فائما 
متحير وهر 
(((الجسم وصفانه !11))) 
وهذا: 


(رحق لوم بالأدل اللي ولعي بل 





الضرورة !!!))) !!! 
سان 





#يبير 


[ فو 9 
فَتَأنِئ بتعِيْ اموب 





وهلا وحوه ]لما بين أن تصوير الخيال لما حكاه عن 
منازعيه من أيسر الأمور؛ بل لو قال: إن التخيل لابتصور إلا 
مايكون هكذا لايتصور وصفه بنفيض ذلك؛ لكان هذا الفول 


أفرب» بل هذا القول الذي انفق عليه العفلاء» من أهل الإثيات 


والنفى: اتففوا على أن لوهم والخبال لابنصور موجوذا إلا 


ال تك 
لكا 1 1 ا 1 1 851 1 1 815 1 1 115 1 1 كر ١‏ 3 1 1 1 !1511 1 1 111 1 1 111 5 1 1511 1 1 25 1 3 3 


متحيرا أو قائمًا بمتحيز وهو الجسم وصفاته. ثم المثيئة قالوا: 


وقالت النفاة: إنه قد بعلم بنوم من دقيق النظر أن هذا باطل؛ 
الفريقان اتفقوا على أن الوهم والخبال يقبل فول المثبنة؛ الذي 
ذكرت أنهم يصفونه بالأجزاء والأبعاض؛ وتسميهم المجسمة؛ 
فهر يقبل مذهبهم لا تقيضه في الذات. 
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قول ابن تبميّة ب: (((التجزي!!!))) في حقه تبارك وعر!!! 





التكريت 
لسرن امار ا 
عمال تعن 2 
لم قائئة د التحائة 








تبي لعف 3 


اليف سبع البلا 
ايلم كانه ل 


الل 


:ليف الاب امار الاستول لجيه . 
ليه اليس الهم .الود 


م | 
لفيا 


المحسرسات» ومع قطع النظر عن وجودها؛ وإنما نفى ذلك 
معلوم» من العلم بكونه قليمًا واجب الوجود؛ بنفسه؛ حبا 
قبوما؟ فإن ماكان فيوماء واجب الوجود بنفسه» لم تكن ذاته 
قابلة للعدم: إذ الذات القابلة للعدم» تقل العدم والوجود» فإن 
كانت [غير]!'" ممكنة لاتقبل الوجودا" كانث ممتنعة؛ 
والممكن'" لذاته والممتنم لذاته''» لايكون واجبًا لذاته. 
وكذلك أيضا ل قبل التفرق والمرض؛ ونحو ذلك من التغيرات 


والاستحالات»؛ التي هي مقدمات العل و والفناء وأسبابه؛ لم 


يكن حا قيما صمذاء واجب الوجود بفسه ؛ أن هذه الأمرر, 


وجب زوال ماهو داخل في مسهى ذائّه) وعده ذلك نما هو 


صفة له أو جزء؛ ولو زال ذلك لم تكن ذانه واجبة الوجود؛ بل 


اتنسدده بههوع لل ل ل ليل لم ل 


كان من ذاته مالبس بواجب الوجود؛ لم ذلك يفنضي أن لايكون 
شيء منها واجب الوجود. إذ لافرق بين شىء وشيء» ولهذا كان 
تجويز هذا عليه؛ يستازم تجوير العدم عليه ؛ لأن ماجاز عليه 





)١(‏ زيادة. 

(؟) فى (ك) و (ط) (إن كانت» ورجحت أن الصواب حذف (إن1. 

0( الممكه بالذات: مايقتضي لذاته أن لايقتضى شيأ من الوجود والعدم. 
كالعالم . 
انظر التعريفات للجرجانى ص4) ١1‏ . 

(4) الممتنع بالذات: مايقتضي لذان علمه, 

انظر التعريفات للجرجانى ص؟14. 

فى (ط) اللعدم؟. 


يمسر 
عن 
ييه 


1 
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ابن تيميّة يغبت بأنَّ الله محدود من كلّ الجهات وليس فقط من الجهة المُحاذية للعرش كما يدَّعي القاضي 
ا الحنبلي!!! 

ثيقة رقم 1: ابن تِ تيميّة ينقل كلامًا للقاضي أبو يعلى الحنبلي في معنى "الحد لله". وفيه ما حاصله: كون 
"الله على العرش بغير حد" في قول الإمام أحمد معناه أن الله: 
(أ) (((مُمتدٌ إلى ما لا نهاية في الجهات الخمس : (1) الفوق, (2) الخلف.(3) الأمام؛ (4) اليمنة (5) 
اليسرة!!!)))!!! 
(ب) (((محدود فقط من: 0 جهة التحت المُحاذية للعرش!!!)))!!! 


تيميّة ناقلاً كلامًا للقاضي أبو يعلى الحنبلي في معنى "الحد لله" وفيهما حاضله: 
كون "الله على العرش بغير حدّ" فى قول الإمام أحمد معناه أن الله: 
(أ) (((ممتدٌ إلى ما لا نهاية في الجهات الخمس : (1) الفوق. (2) الخلف.(3) الأمام (4) اليمنة» (5) اليسرة !!!))) !!! 
(ب) (((محدود فقط من: (6) جهة التحت المُحاذية للعرش !!!))) !!! 





















2 


تبارك وتعالى حد؟ قال : لعمءع لا يعلمه إلا هوي قال الله تعالى : 
#وكرى الملبكة حاقيرت مِن حول الْعَرْشِ » [الزمر : 10] يقول : 
مححدقي. 2376 , 


قال2'7: «فقد أطلق أحمد القول بإثيات الحد لله تعالى» وقد 


الدخول؛ فهو تعالى فرد واحد ممتنع عن الاشتراك له في 
أخص صفاته»79// . 

قال“ “': «وقد منعنا من إطلاق القول بالحد في غير موضع 
نفاه في رواية حنبل» فقال: نحن نؤمن بأن الله تعالى على العرش ثم قال: اويجب أن 3 اختلاف 0 أحمد في إثبات 
كيف شاء وكما شاءء بلا حد ولا صفة ب ييلغها واصف» أو بعخدة 
أحد. فقد نفى الحد عنه على الصفة المذكورة وهو الحد الذي 


يعلمه خلقه» والموضع الذي أطلقه محمول على معنيين : 2 ل قال : عا الما رحد معناه : 


سزا*) . ١‏ 3 : 000 
ذاهيًا ' في الجهات الستة» بل هو خارج العالم مميز ' عن وا 7 0 وكان - بين جهة التحت المحاذية 


خلقه منفصل عنهم غير داخل في كل الجهات» وهذا معنى قولك | للعرش» وبين غيرها ما ذكرنا أن جهة التحت تحاذي العرش بما 
أحمد : حد”"' لا يعلمه إلا هو. قد ثيت من الدليل» والعركن ساود فجاز أن يوصف ما حاذاه 

والثاني: أنه على صفة يبين بها عن غيره ويتميزء ولهذا من الذات أنه حد وجهة» وليس كذلك فيما عداه؛ لأنه لا يحاذي 
يسمى"'' البواب حدادًا؛ لأنه يمنع غيره ما هو محدودء بل هو مار في اليمنة» واليسرةء والفوق» 
حكتصحح ا تح تت 0١‏ 0 الأصرية برلاق - مضه طرل/ا١ء‏ اه ماذة (حدد). 


مم أه/ 417 38ة. و(تذكرة الحفاظ) للذهبيى: ٠ 541١/5‏ 
00 الب ال )22 في (إبطال التأويلات): (عن). 


بعى: ١1/6/75‏ /ا/1١‏ . (؟) (اإبطال اننا ) ذلعا 1 
؟) (إبطال التأويلات) للقاذ : مخطوط؛ ضرهة ١‏ - 44ة 
أبى يعلى؛: مخطوط : ص48 ا ووواعا السلمعي ابوه يعي بترت جد | 
ٍِ 5) أي القاضي أبو يعلى . 
0 آ' (إبطال التأويلات) للقاضي أبي يعلى مخطوط: ص44؟. 
لى ذاهب )20 في (إيطال حلام : (عالينن)». 
ا اا 5 فى(إبطال التأ ! 
طلم ع ا (سمي) . ار اسع (لسان العرب») لااومام العلامة أبي 
مخ 017 | بن مكرم بن منظور الإفريقي المصريء المطبعة - 
الرزرالالت 
بلحم الخنث - الجيقدة ‏ اللتوقيئة ‏ اليد رذن 


القتجن ‏ الرؤيّة 


الذات: 0 تساذ جميع الذات لأنه لا نهاية ه17" 
ومس رد 


اصسية 


و. اوش 





الوثيقة رقم 2: ابن تيميّة يرد على القاضي أبو يعلى الحنبلي إنباته الحدّ لله فقط من - جهة التحت المُحاذية 
للعرش2» ويدعي: بل مقصود الإمام أحمد أن اللّه: (((محدود من جميع الجهات: (1) الفوق, (2) 


الخلف.٠(3)‏ الأمام, (4) اليمنة» (5) اليسرة. إضافة إلى (6) جهة التحت المُحاذية للعرش!!!)))!!! 


ابن نيميّة يرد على القاضى أبو يعلى الحنبلى إثبات الحدّ لله ففط من جهة التّحت المُحاذية للعرش؛ 


ويدعي : بل مقصود الإمام أحمد أن الله: : (((محدود من جميع الجهات: 
4) اليمنة, )0( اليسرة إضافة إلى (0) 


0( الأمام, | 

فلت: هذا الذي جمع به بين كلامي أحمد؛ وأشت الحد 
والجهة من ناحية العرش والتحت دون الجهات الخمس يخالف 
ما فسّر به كلام أحمد أولاً من التفسير المطابق لصريح ألفاظه. 
حيث قال: «فقد نفى الحد عنه على الصفة المذكورة وهو الذي 
يعلمه خلقها. 

والموضع الذي أطلقه محمول على معنيين : 

أحدهما: يقال على جهة مخصوصة وليس هو ذاهبًا في 
الجهات”'"'؛ بل هو خارج العالم متميز عن خلقه منفصل عنهم 
غير داخل فى كل الجهات» وهذا معنى قول أحمد: حل لايعلمه 
إلا هوا. ش 

والثاني: أنه على صفة يبن بها عن غيره ويتميز» فهو تعالى 
فرد واحد ممتنع عن الاشتراك له فى أخص صفاته . 
قال7»: ١‏ م ننا من إطلاق القول بالحد في غير موضع 








ط) (فلذلك) والتصويب في (إبطال التأويلات) . 
لصفات) للقاضي أبي يعلى: ص1954 , 
والصواب حذف (غير) كما سبق في نقل كلام 
(ط) وبه يتضح المعنى . 


"قا اق. لاعن لعي اع افرح 


(1) الفوق؛ ( م) الخلف. 
جهة التّحت المُحاذية للعرش !!!))) !!! 


من ع ويجب أن يجوز على الوجه الذي ا فهذا 
القول الوسط من أقوال القاضي الثلاثة هو المطابق لكلام أحمد 
وغيره من , الآئمة. 

وقد قال"": (إنه تعالى فى جهة مخصوصة؛ وليس هو 
ذاهبا”' في الجهات””» بل 0 خارج العالم متميز عن خلقه 
منفصل عنهم غبر داخل في كل الجهات» وهذا معنى قول 
أحمد: حد”'' لابعلمه إلا هو)”" . 


ولو كان مراد أحمد رحمه الله الحل من - جهة العرش ففط 


لكان ذلك معلومًا لعباده» فإنهم قد عرفوا أن حده من هذه الجهة 
111111192ي1يّ 7ك ه77 51ر2 شر ا 002757555735521 


هو العرش» فعلم أن الحد الذي لا يعلمونه مطلق لا يختص 
الي د 





بجهة العرش. 
سح ا 


وروق شيخ الإسبلام" ف ي(ذم 





إذا كان الرّب حاملاً لصفات ليست متماثلة؛ فما الدّليل على بطلان أن يكون جك وعلاء أيضًا: ((جامعًا 
لأبعاض!!!))) ليست متماثئلة؟!!! 00 
وفى الجملة فأصل هذا الكلام: أنه فرض تمائلاً”'' / وقال 
فيه: يلزم أن يجوز على أحدهما ما يجوز على الاخر. فيقال له: 
١‏ ل , 1 التماثل الذي سلمناه لم يدخل فيه ما يستلزم جواز التفريق» 
قي التبعيض ىيُ حق الخالق!, أو جواز حلول كل بعض محل الآخر» ولا يدخل هذا في مسمى 


)١(‏ في (ط): فجميع. 
بغرر. (؟) أي: فرض الرازي تمائلاً بين شيئين. 


نيمية فى فياس سافط يثبت 


1١ 


إذاكان الرّب حاملاً لصفات/ شال امرض 
1 ' وإن قلت: بل هو داخل في مسمى التمائل الذي فرضته كان 
بيت فعبائلة فما الذليل على النزاع لفظياً» وعاد الكلام إلى القسم الثاني فيقال لك: لا يكون 
9 72 مماثله بهذا الاعتبار الذى ذكرته؛ كما قد يقال ابتداء. لا يجب 
أن تكون الأبعاض متماثلة» بل يجوز أن نكون غير متماثلة» كما 


بطلان أن يكون جل وعلا» أيضا: أن المنات مل اليه واعلم ودر بست مشاثة. فقو 


م هؤلاء في القدرمث ما قاله البافون في الوصف. يقر لون : 
(((جامعا لأابعاض !)0( أبعاض المقدار كاحاد الصنات وإذا كان سحاماد لصفات لبسث 


#سسسس ووو سب ب وجل مد 
متمائلة كان أيضاً جامعاً لأبعاض ليست متمائلة؛ فما الدليل على 
٠‏ واس 001717 ون عاو سر هه 
١‏ متماذلة »]]!] ان اي كاسني ملست اء امت ع كفت 


لله ولا نواحي ولا جوانب» ولايمين ولا شمال؛ 


ولا هو خفيف ولا ثقيل» ولا له لون ولا له جسه''"' مع ما 





ات الكلدي 0 
و الزن الادلاتدراذران موري 


مرق 5021 يعبر 
اله عباعه لعي الشفي 








1 ا ا 0 ' 
ان الكتاب والسنة وفى اتفاق سلف الأمة وأئمتها من وصفه باليدين 
]5 لاه االااة ١‏ 5 
3 0 والوجه» بل وغير ذلك من الصفات التي تقتضي أن لها حقائق 
هه سسفأ 0« عريهوشه” ١‏ : 5 3 6 0 
فيس بتَعطالمكم لاا تسل هله :ديل :هله؛ ولا يسك العلم هسك القدرة؛ فكذلك 
الشا ا ظ الوجه واليد لا يسد أحدهما مسد الاخر. 
رايع 
0 2 3 (؟) نقل هذا عن الجهمية الإمام أحمد. انظر: (الرد على الجهمية) للإمام أحمد بن 
و از فد ا لهل 


0 


54 





لا اختصاص للحنابلة بوصف اللّه بما بقحضي: (((الجسميّة من: التبعيض والتجرّي!!!))) وإن لم يطلقوا عليه: 
هو جسم!!!ء بل هذا: (((مذهب جماهير أهل الإسلام وسلف الأمَّة وأئمّعها!!!)))!!! 


في رذه على الإمام لازي ابن ليمية يلتزه 


مقي الجسمية فى 5 نبارك وتعالى اكد الذين هم دونهم في العلم بالسنة والاثبام . 


تحاشي إطلاقى اللفظ فقط!؛ بل ويذّعي 
نسبة هذا التجسيم القبيح إلى سلف الام 
أنمّنها!» فيفر: لا اختصاص للحنابلة 
بوص الله بما يفتضي: 
(((الجسعية من: البعيض والتجزي !!1))) 
وإن لم يطلقوا عليه: هو جسم !!!. بل 


هلا ' 





(((مذهب جماهير أهل الإسلام وسلف 
الم وأتمتها !!1))) !!! 


55 


المنطرفة"'' فى النفى والإثبات؛ وإن كان فى أقوال بعضهم غلط 
في النفي والإثبات فهو أذرب من الغلط الموجود من'"' الطرفين 


ول أردت أنهم وصفوه بالصفات الخيرية؛ مثل : الوجه 


! 8 8 5 8 8 5 8 1 85 8 8 5 8 5 53 5 5 3 5 5 53 5 85 5 85 85 5 5 5 5 5 5 5 5 5 5 315 3 ى 
ع ع 


والبد؛ وذلك يقتضي التجزثة والتبعيض» أو انهم وصفوه بما 


8 8 3 3 سد د سد أ ع نع ل أ كن عن ع كد كن ند نع كد كد كر 


ل ل 0 


يقولوا هو جسم. فبقال له: لا اختصاص للحنابلة بذلك» بل هو 
مسصحح7حجصج 10 


مذهب جماهير أهل الإسلام؛ بل وسائر أهل الملل وسلف الأمة 
تي ين 
وائمتها . 
دز 













١‏ 1 لكب ب 
جميع طرائف الأمة مثل الكلابية وأ ل 
الكرامية. ومن المعلوم أل بين إثباد 
بين إثبات بعض الكرادية ونحوهم 
ذلك ومنهم من لاينفيه ولايثيته 1 

5 (0) ؟ ' | ا 
ء لاسلس بلع الحلامه 
بمقالات أهل الكلام؛ قد ذكر فى ء 300 : 
١‏ - الب سب الما 


جا 5 1 ل 1 ار بي ا 
م 1 35 / ام 
ديد ايه عبد اسّلام يبه" ألا 
انذاام] 


)١(‏ في (ك2) 'النظرية والنصويب من (ط). 
() في (ط) افي1. 

() أي الذين يثبتون جميع الصفات أو بعضها. 
(1) أي الجسم. 


الالززل 


سي يف الاب ال الاشتوه .لهذ 
يلايد 


كك 


ابن تيميّة ينبت لله عظم الحجم والامتداد في الجهات!!! 
في وده على الزام الإمام الرّازي للميحسمة» ابن الحكم في صورة التقضىء إذ ليس ذلك0١)‏ مسجمعاً عليه بين 


الوجه السايع عشر : أنهم يقولون: نقول إنه لا يرى إلا كبيراً | 


((<« كبر وعظمة الحجم والمقدار !!!))) !!! عظيماء_ لا نقول إنه يرك 3 عتيرا ود كبيراء ب( تشوك: إثهد موجن 


المتازعين كات ما ذكره ححة 
في ردّه على إلزام الإمام الرَازي للمجسمة: ابن تيميّة لعاك. عاذ قواه: سمحدا في الجهات مؤتلفة من الأجزاءء فل 
| / و 8 نسلم أنا لا نعقل مرثياً في الشاهد إلا مؤتلفاآ من الأجزاءء فإن 
يغيمت أيضا أت الب:ؤلاممعد في الجهات )))١!!!‏ المرثيات مثل الشمس والقمر اقنفى 8للافه الى تمي .راطف ساني 
8 ل بحسن وله فرورة"* آنه عركية سن الأجواء المفردة: وعين) 
: مما لا لاف فيه بين الناس أن هذا العركيب ليس معلوماً يالحس 

(((يتميز شيء منه عن الآخر!!!))) ولا بالضرورة بل هي من أدق مسائل النزاع بين الخلق . 


كما يرى فى (((الشاهد !!!))) !!! الوجه الثامن عشر: أن يقال: ما تريد بقولك ممعد موتلف؟ 
نشاهده كذلك؟ أم تريد به أن منه شيثاً ليس هو الشيء الآخر؟ 
قتحوج قولخ أكل ما ير فى. الشاهد والحاكبة لأبب وآت بكرن 
كذلك . ظ 
لصحت 1 

00 م 
62 فى (ل6: تب و رعاة والتصويب م رط ب . 
برع 


مذهب أهل السنة: كلّما زاد العروج والصّعود إلى السّماء يزداد: (((القرب الحسّي من الله!!!)))!!! 


ابن تيميّة يق بوجود مساقة بين ملسعوات سيت ال ا ل ا ل ثق الكون لهء كما فسره بذلك 
" ء_- 1 سينا ومن اتبعدء كعين القضاة12١؟‏ امن المخطيب فى «المطالبه الصالية#. 
الخحعالق والمخحلوق: 0 - اله 
/ الثاني : قول المتكلمة الذين يقولوت : إن الله ليس فوق العرش » وأن نة العرشن 
مذهصب أهل الستة 205 أنه: والكرسي إليه سواءء وأنه لا داتعل العالم ولا تحارجهء لكن يثبتون حركة العبد والملاتكة 
1 لوب قر ال ا سيت ل ال كل ع وهي ويا 
اعد لسة 
يؤداك: ب كك ند السد إلى الشاكن اإغرنة كالسا شد د نا التزاع في -حركة نفسه . 
5 ؛ 1 3 ويسكم ال 0 النفس. » بمحتى. مولها مين. مصال ا اك 
كل مكات تظهر قيف فهر هت الله >السماوات 3 والساتعد 3 وأولياء الله » ومو اع اد 
اللدء واياتهء فهو حركة إلى . قار 





إضاءة: حسب ابن تيميّة: روّاد 
الفضاء هم أقرب مسافة إلى الله 
56 5 ع الى بجوو جد عه ووس ده وس م 0 


"واسججد 0 ١‏ / ثم قرب الرب من حيدهمء هل هو من 0 هذا القر ب كما لك التغرنيه إلى الشيام 
: الساكن كالبيت المحجوجء» والخدار والخيل» كلما قربت منه قرب متك » أو هو قرب آأخخر 
يفعله الرباء كما كما أنك إذا قريت إلئ الشىء المتحرك إليك ترك آيضا ‏ إليك » فمتلك فعل 
ومنه قعل آخخر. هذاءا فيه قولات لهل السنئةء» هبتيان على ما تقدم من قاعدة الصفات 
الفعلية» كمساألة التزول وغيرهاء وقد تقدم الكلام في ذلك . 
يشخ الإصلاصم وعلى هذا فما روى من قرب الرب إلى خوراص عباده وتجليه لقلويهمء كما في 
تت 8 ارجح الى جح جلث فى ساي “بس «الزهده لأحمد: أن موسى قال :يا رب» أين أجدك؟ قال: عند المتكسرة قلوبهم من 
خوالسض الصضسية الحاليَ اجلىء آقترب إليها كل يم شبراء ولول" ذلك لاحترقت*# ‏ هذا القربه عند: المتفلسفة» 
0000 والجهمية هو مجرد ظهوره وتجليه لقلب العبدء فهو قزبب المثال. ء: 


9 المتفلسفة لا تغبت حركة الروح ء والجهمية تسلم جواز حركة الروح إلى مكات 


بها و خسع تحادكهتا 
عَاء الجا امام 
)١(‏ كذدا بالصيل - 
(7 © سقط في اللاصل - 











حملة العرش ((لا يحملون الرّب إلا بقدرته ومعونته!!!)))!!! 


الو جه الثاني : أن الطائفة الأخرى تمنع المقدمة الخاة 9ن ْ 
الس 2 ابرح ]ارس يي ووب ا س0 


ابن تيميّة مقراً: 


3 ف ! وافعا فللا يحملونه إل" بقدرته عأوي سي ودار مع 
ودر5- يحملوت الدب 39 وأفعاله : فلا يحملونه إلا بقارن ومدرت؛ 
لل لل 211111119 2 أي الرازي. 
5 5 , 00 (5» في (ط) : (ما). 
بعدرته ومعونحه )))١!!‏ !!!1 |22 المقدمة الأولى رهي: أن المرش حاملٌ نمن في العرش. 
بسب -ابااااسسسسسسة (6»)4 ما بين التجمتين ساقطة من (ط). 
() المقدمة الثانية: إحتياج السخالق إلى المخلوق . 
يرق 


من الأفعال إلا يذلكء. قلا يحمل في الحقيقة نفسه”''/ 


إلا نقسه”"؟» كما أته سسببحانه إذا دعاه [عباده]” "* فأجايهم وهو 


: ي خلقهم وخلق وأفعالهم فهو المسجيد 
تحلقمه» وآحات عليه من الأفمال ء» و##ذافق اذا فرح بتوبة التائب من 
عباذه »ع أو غضسب من معاصيهم ٠‏ و عير ذلك مما قيةه إثيانت نوع 
تحول عن آقعال عياده؛ فإن هذا يقوله كثير من أهل الكلام مع 
. ا “يك ير 1 5 
ا مواققة مهوى آغل الحديف وغيرهم: ٠‏ فيه مقامان مادا 0 
الأرض والسما 
يئفسه سيحائه وتعالى » الغتى عما سواه . 


ء إلا هو» فللا حول ول"'قوة إلا"بهء وكل ما فى عياده 


اعم كار 8 المعنى المنفيّ بالنص والعقل» واذُعي أنه ظاهر الكتاب والسنةء فإن هذا 


ابن تيميّة مقرّرا: خلق الله آدم بيديه اللتين هما : نم يدخ اعليه] ظامر الكتابوالسنة. 


وهو إن قال: ظاهر النصوص أن 3 العالم متميرٌ عن المخلوقات 
بائنٌ عنهاء وأن ذاته وحقيقته فوق حقيقة المخلوقات يترائياء بسيت 
يرفع الناس أبصارهم وأيديّهم إليه؛ عوج الملائكة والروح إليه؛ وعُرج 
بالرسول إليه» وتصعّد أرواح العبادء وأن الناس يمكن أن يروه يوم 
القيامة بأبصارهم فوقٌ رؤوسهم ويشيرون إليه بأبصارهم وأيديهم. وأنه 


0 2 قوق الأمكنة كلهاء وأنه خلقّ آدم بيديه اللتين هما اليدان» وأنه استوى 
فوق العرش فارتفع عليه وعلا عليه» وذاته فوقٌ ذاتٍ العرش» ونحو 
ذلك» وأن له ذاتا حقيقة لين عدمًا ول" شَبيمًا ولا يالا ؛ , حقيقته 
أعظمٌ الحقائق» وإن كان لا يعلم ماهو إلا هوء ولا يَبلْْ قدرته غيثه» 
ونحو ذلك . 
١‏ امايو فإن قال: هذه المعاني وما أشبهها هي ظاهر النتصوص 

تايف 1 . 8 

٠‏ منتف ؛ وإذا سمّاه من سمّاه تشبيهًا وتجسيمّاء لكن مجرد تسميتهم له 
بهذا الاسم لم يكن موجبًا لتركِ ما دل عليه''' الكتاب والسئة» أو لترك ما 
عَلِمَ بالفطرة والعقل وإجماع السلف وأتباعهم من الخلفٍ أهل العلم 
والإيمان» فإن هذا الاسم إن لم يكن مطابقًا للمسمّى كان كذبّاء كتسمية 

1 قريش للنبي يك مذمَّمَاء وتسميتهم له شاعرًا وساحرًا ومجنوناء ونحو 
كس إفان نعي اكيز اليج اميّة ذلك مما يجدون ليله وبين المسمّى به من اشتراك في أمرٍ من عوارض 


خلا )١(‏ في الأصل: 0 


لخر وريه 





لا يقدح في الباري العالي أن يكون: (((بعضه أعلى من بعض!!!)))!!! 
ابن تيميّة ينقل كلام الإمام الرَازِي في الاعتراض عي درء تعارض العقل والنقل 


ْ لطي عار عي ار خاي 


فوفية المسافة لله , تلزم كون أبعاضه - تال / النالث .أن يقول له اخوانه الذين يقولون : انه لا نباية له فى ذانه : 
عن ذلك - متفاوتة فى الكمال؛ فالأعلى منه أفضل قولك : و إذما لا ينامي فكل نقطة ميا فوقها نقطة . فكل ثىء منه 
ا 1 : 6 مأ #- مدع قل مطلو ينا فال مة دنا أن لا غير آعا 03 

وأكمل من الى وهكذا", فتأمل ! حي لا بقدح فى مطلور ال مفصو يكوا 2 
منه . بل هو عال على كل موجود , ثم بعد ذلك إذا قدت أنه ما منه 
شىء الا وغيره منه أعلى 7" منه . لم يقدح هذا فى مقصوده ولا فى 

كاله ؛ فانه لم بيعل على شىء منه الا ما هو منه لا من غيره , 

: جد 1 
وأيضا فان مثل هذا لايد منه : والواجب اثبات صفات الكمال 

سس صن 


أيه أنمة د54 مه الامام الناذى بما ب 
بن تيمية يرد على حجة ً. م الرَازي ! ٠‏ فاو ل هنالف الم ؛ ولا بقدح/ فى العالى أن ن يكون 
“سه 


حاصله: (((مثل هذا كمال في العا '11)))» | بعفه أعل'" من بعض إذا لم يكن غره عالا عليه 
ولا بفدح 8 الباري العالى أن يكون: 
1 1 وأيضا فإن الئاس متنازعون ١‏ 
(((بعضه أعلى من بعض !!!))) !11 بعض .مم أباكاملة لانقص فها؛ 








فانه: , 2 
: والسلف والجمهور على ال , 
١ 1‏ هأ لسّ متي الزن دين ميل 
ا اق د /' صفاته افض| م١‏ بعض , مع كونيا 
(((لم يعل على شيءٍ منه إل ما هو منه لاصفت انل من بشن ”دوربي 
. ' / إلا | * ١‏ : طبع على نفقة 
من غيره !!!))) !!! ا 5 لاو لي 





اكتفاء با سبتى . 


أشرفت على طباعته ونشرهإدارةالثقافة والنشر بالجامعة 
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في ثنايا خوضه في مسألة: هل يلزم من كون الباري جل وعلا فوق عرشه فوقيّة حقيقيّة, أن يكون سبحانه 
مماسًا للعرش أم لا؟! ابن تيميّة الحرّاني يقرّر ما حاصله: أن الله عزّ وجل يمكن أن (((يمس!!!))) جميع 
مخلوقاته اللّطيفة والشّريفة!!! أو حتى النّجسة والخسيسة!!! كل ذلك يجوز عقلاً!!! فأمًا المخلوقات 
الشريفة فلا محذور البثّة في أن يمسها الخالق!!! وأمّا الخسيسة كالتجاسات فالباري منرَّةُ عن مسّها لا لكونه 
جلَ وعلا لا يجوز في حقّه ما يجوز على المخلوق من أن: يمس أو يُمسء ولكن وجب نفي ذلك عنه مع 
(((جوازه عقالاً!!!)») لكون هذه المخلوقات مطرودة ملعونة! 

في ثنيا خوضه في مسألة: هل يلزم من كوذ الباري جل وعلا فوق عرشه فوقيّة حفيقية؛ أن يكوث سبحانه المامة, فإذا امتنم رفع النوع فامتناع رفع الجنس أولى» ولبس 
مماسًا للعرش أم ل؟! ابن تيمية الحراني يقرّر ما حاصله: أن الله عر وجا بمكن أن (((يمس!!!))) جميع هذا موضع الكلام في هذه الأقوال. 

مخلوقاته الطيفة والششريفة!!! أو حت النّجسة والخسيسة!!! كل ذلك بجو عقلاا!! فاق المخلوقات ولكن تذكر جوابا عامًا فنقول : كوله فوق العرش ثبت 
الشريفة فلا محذور البنّ في أن يمسها الخالق!!! وأمًا الخسيسة كالنجاسات فالباري مز عن مسّها لا بالشرع المتوائر وإجماع سلف الآمة مع دلالة العفل ضرورة 
أو جو هد بسو اها يمززهن الوق م نمس رفني رلك وني نافلا 0 فلا يخلو مع ذلك: : إما أن يلزم أن يكون 


غنه مع (((جوازة عقلاً!!!))) لكون هذه المخلوقات مطرودة ملعونة! 


مماسًا أو مباياء أو لا يلزم. فإن لزم أحدهما كان ذلك لازما 
للحن ولازم الحى حق؛ وليس في مماسته للعرش ونحوه 
فسلسم همهم 


وما لم يكن سيّدنا آدم عليه المسلام والعرش وغيرها من المخلوقات الششريفة مطرودة ولا ملعونة فلا 
محظور عقلاً ولا شرعًا عند ان تبميّة في أن يسئها اله1!! وهو ما عنيه بقوه: "وتلك ادل فية في 


اا ااام 
: 0 [ْ وغبر ذلك؟ فإن تزيهه عن ذلك إنما أبتناه لوجوب بع الأشياء 
مماسّة العرش ونحود"؛ فالأدلة الموجبة لبعد والطرد واللعنة وردت في النجاسات والشياطين ولم ترد في 


غنه ) نهأ ملعونة مطرودة) نششته لاستحالة المماسة عليه 
حق العرش وسيدنا آدم غليه السّلام؛ فلا موجب إذأ عند ابن تيميّة لنفي أن يكون الباري جاء وعزَّ مماسًا ولكونها ملعونة مطر لم 


لها إذا أراد! ولك الأدلة بنطية فى سانته للعرش وتسيريء كمااروي أني مسن 
5 0 وهذا جواب جمهور أهل الحديث ركثير من أهل | 
الكلام. وإن لم يلزم من كونه فوق العرش أن يكون مماسًا أوا 
سكديا 





باينا فقد اندفع السؤال. 
فهذا الجواب هنا فاطع را غير حاجة إلى تغبير الفول 
الصحيح في هذا المقام؛ وبين من قال: إنه فوق فق العرش؛ ليس 





اليك سَبع البساة )1 قوله : كما روي في مس أدم وغيره: الأقرب أنه يقصد ما ورد في خلق ادم وأن 
بر لفل عند الكل رَينَيَه بآ الله خلقه ببذه؛ كما وردت الأحاديث الصحاح بذلك مثل ما ورد فى قصة تحاج 


أدم وموسى » وفية (أنت دم الذي خلقك لله نيلها , رهي في البخاري 0 


المررالمايس و 
4 ه: ب انظر: 00 0 كتاب التوحيدل؛ باب: 222 
ليّة. للكان اميه ةلبه 
جل 1 باب (1) حجاج آدم الوا 0 
ملدختكت 11 
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ابن تيميّة الحرّاني مقَرّراً: العرش بالدّسبة إلى الرّب المعبود >: ((السّرير!!!))) بالنّسبة إلى المخلوق 
المحدود!!! 


ابن 7 الحرانى 172 الوجه الرابع : في تفربر ذلك ثم إن قول : « أجلن لوي 
انك : ومن حولم 4 [غافر: /1] وقوله: #وتهل عرش ريك فوته بومبر 
العو للم لى الب َي 40 [الحافة:١١]‏ يوج أن لله عرمًا بحمل؛ ويوجب أن 

عسي 5 ذلك العرش ليس هو الملك كما تقوله طائفة من الجهمية')؛ 
فإن الملك هو مجموع الخلق فهنا دلت الآية على أن لله ملائكة 
من جملة خلقه يحملون عرشه؛ وآخرون يكونون حوله وعلى 
أنه يوم القيامة يحمله ثمانية: إما ثمانية أملاك؛ وإما ثمانية 
أصناف وصفوف'". وهذا إلى مذهب المثبتة أقرب منه إلى قول 
النافية بلا ريب. 

الوجه الخامس: أن العرش في اللغة السرير بالنسبة إلى 


5 ال لك ل ل يي ل ل يد 
مافوقه'''» وكالسقف بالنسبة إلى ما تحته. فإذا كان القرآن قد 
!ا لظا 13 83 لظ 1 8 لظ 8 !83 لظ 13 13 3 13 13 32ظ 1 !1 33 !1 13 533ظ 83 3 2219 
جعل لله عرشا وليس هو بالنسبة إليه كالسقف؛ علم أنه بالنسبة 





لام 
| : لعي سعرية 
ورا للؤين اميد الارفر لاب الايد 


لأمَاركة التعائة 
17 


)1( رأجم : (شرح الأصول الخمسة) للقاضي عب دالجبار : ص١1 ١‏ . و(الأسنى ني 
شرح أسماء الله الحسنى) للقرطبي» مخطوط: 111/1. 
راجم: (المقالات) لأبي الحسن الأشعري: ص١١1.‏ 


العرش: في كلام العرب سريرالملك يدلك على ذلك سريرملكة سبأءسماه الله جل وعر 
عرش ففال: إن تهون لظب ٌ)(المل :1). 
والعرش في كلام العرب أيضا: سقف الببت» وجمعه عروش؛ ومنه قول الله عر 
0 ابلتعاإنم وجل 00 الى صر عل َي و حَِية عل عوشي (البقرة:109) , 

مدسسية راجع: (نهذيب اللغة) للأزهري: مادة (عرش). والسان العرب) لابن منظور: 


000 





5 مادة (عرش). 
نم. لهم المة-الوبة .اليه أ 
ا إلبه كالسرير بالنسبة إلى غيره» وذلك يقتضى أنه فوق العرش . 
و. مشا 


00 


ابن تيميّة يستسمن الآثار الباطلة!: القول بأنَ التّموات تئط من (((ثقل!!!))) الرّب جل وعرّ فوقهنّ!!! ليس 


سكراً في دين الإسلام!!! 


بيو 


ابن نيميّة إ قببينا الآثار الباطلة!: ٠‏ السماء الدنيا و[الأرض]؟'"'» وكثفهن مثل ذلك" وجعل بين كل 














أرضين كما بين السماء الدنيا والأرض وكثمهن مثل ذلك "7" لم 
رفع العرش فاستوى عليه فما في السموات سماء إلا لها ألما 


كأطبط الرّحل'" العلا فى أول ما يرتحل من ثُقْل الجبار 
لبح 


فونهن )1 

وهذا الأثر وإن كان هو رواية كعب»؛ فبحتمل أن يكون من 
علوم أهل الكتاب» ويحتمل أن يكون مما تلقاه عن الصحابة؛ 
ورواية أهل الكتاب التى ليس عندنا شاهد هو لا دافعها''" 
لايصدقها ولا يكذبها”"؛ فهؤلاء الأئمة المذكورة في إسناده هم 


من أجل الأئمة وقد حدثوا به هم وغيرهم. ولم ينكروا ما فيه 


من قوله: (من ثقل الجبار فوقهن)؛ فلو كان هذا القول منكرًا في 


دين الإسلام عندهم لم يحدثوا به على هذا الوجه . 


(1) في (2ك): (الأرضين). والتصويب من (الرد على الجهمية) و(ط) 
(1) مابين النجمتين سائطة من (ط). 

() (الرحل) ساقطة من (ط) 

(4) رواه الدارمي في (رد الدارمي على الجهمية): ص14 . 


3 اسان 7 ٠‏ 7 - 
41/1 كما أن سعيد بن هلال كان قد اختلط والمؤلف ذكر هذا الأثر من باب 
الشواهد. 

(5) (رد الدارمي على الجهمية) للدارمي: ص14. 

(5) في (ط): (لا يدافعها و). 

(1) راجع: ص7 في الهامش حكم تصديق أو رد الإسرائيليات من كلام المؤلف. 
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ابن تيميّة الحرّاني وإثبات (((القعود!!!))) و(((الجلوس!!!)) في حقّه جل وعرٌ!!! 

ا ' 1 الحا ناث وقد عرف أن أبداناً كثيرة لا بأكلها التراب كأبدان الأنبياء وغير الأنبياء.من الصديفين؛ 
سن م يي 1 5-6 وشهداء أحد؛ وغير شهداء أحد .والأخبار بذلك منواترة. لكن المقصود أن ما ذكره النبى 
دمن إفعاد اميت مطلقاً هر متناول لفعودهم ببواطنهم؛ وإن كان ظاهر البدن ا 
)0 0 !| )((( رما يشبه هذا إخباره يت بما رآه ليلة امعراج من الأنبياء في السموات » وإنه رأى آدم 
ظ رعيسى ويحبى ويوسف وإدريس وهارول ومرسى وإبراهيم صلوات الله وسلامه عليهم 
وأخبر - أيشاأ - أنه رأى موسى فائماً بصلى فى قبره وقد رأه ‏ أيضا ‏ فى السموات. 
و ومعلوم أل أبدان الأنبياء في القبور إلا غبسى وإنريس . وإذا كان موسى ائا بصلى في 
فبره» ثم رأه فى السماء/ السادسة؛ مع قرب الزمان» فهذا أمر لا يحصل للجسد. ومن 

هذا الباب ‏ أيضاً ‏ نزول الملائكة ‏ صلوات الله عليهم وسلامه ‏ جبريل وغيرة. 
فإذا عرف أن ما وصفت به اللائكة وأرواح الأدميين من جنس الحركة والصعود 
رالتزول وغير ذلك لا بمائل حركة أجسام الأدميين » وغيرها نما نشهده بالأبصار في 
الدنيا» وأنه يمكن فيها ما لا بمكن فى أجسام الادميين ‏ كان مايوصف به الرب من ذلك 
أولى بالإمكان». وأبعد عن مائلة نزول الأجسام» بل نزوله لا بائل نزول اللائكة 
رأرواح بي آدم؛ وإن كان ذلك أقرب من نزول أجسامهم. 
وإذا كان فعود اليت فى قبره لبس هو مثل قعود البدن؛ فما جاءت به الآثار عن 
ابي َُْ من لفظ (الفعرد والجلوس» في حن ‏ الله على كحديث جعفر بن أبى | 


طالب رضي لله عنه ‏ وحديث عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه ‏ وغيرهما أولى ألا 











سس سه 


امبر نسل 


التو سه ام ترام الناس شي معلى احايتث النزول1, وما أشبهه في الكتاب والسنة سْ الأفعال 

اللازمة المضافة إلى الرب 8 سحانه ونعالى : مثل المجىء ( والإثيان (١‏ والاستواء إلى 

اَم حا لسماء وعلى العرش» بل وفى الأفعال التعدية مثل الخلق ؛ والإحسان» والعدل غير 
عَادرائر - اتررَاار ذلك - هو ناكئ عن تزاعهم في أصلين: | 

| أحدهما : أن الرب ‏ تعالى ‏ هل يقوم به فعل من الأفعال ؟ فيكون خلفه للسموات 

و والأرض فعلاً فعله غير الخلوق» أو أن فعله هوالمفعول؛ والخلق هرالخلوق؟على فولين 


ظ 1 سل معررن. 
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